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Resumen

Este trabajo es una aproximacion a mi investigacion, la cual indaga la relacion entre juventud, metodismo y peronismo
durante el periodo 1955-1973, etapa signada por la proscripcion al Partido Justicialista. Se analiza las experiencias
politicas de los jovenes metodistas en estos afios, en tanto practicas, relaciones sociales, espacios y discursos que
pueden ser entendidos como parte de las implicancias de su accion teoldgica-politica. En efecto, se explora como
dichas experiencias estuvieron marcadas por un contexto atravesado por la cuestion peronista, la cual gener6 tensiones
al interior del metodismo argentino, desde los tiempos de Perdn en el poder. Se indaga como a partir de 1955 se abrid
un proceso de resignificacion del movimiento que profundiz6 dichas tensiones, a lo largo del periodo delimitado.

Introduccion

“Ahi, fue en el 1955, que un grupo de pastores nos dimos cuenta que estdbamos parados
en la vereda equivocada”. La reconstruccion narrativa de Anibal Sicardi se remont6 a los tiempos
en los que estudiaba la carrera pastoral, en la Facultad Evangélica de Teologia (FET), donde se
enterd por la radio lo que estaba pasando en Microcentro. Desconcertado, decidio ir a ver qué
sucedia junto con un estudiante chileno y otro peruano. El subte par6 de repente en Once debido a
las bombas, por lo que tuvieron que caminar por Avenida Rivadavia, en sentido contrario. En ese
momento, narré como la gente salia despavorida, huyendo del caos y se escuchaban gritos diciendo
“Viva Peron” que eran arremetido por un “Viva Jesus”. Recuerda que cuando llegaron a Plaza de
Mayo, se toparon con las secuelas de los primeros ataques: decenas de muertos estaban en el suelo
y se quedaron atonitos ante las ruinas de un colectivo, al cual le habia caido una bomba encima.
Fue justo ahi, en el Bajo Portefio, en donde se dio cuenta que lo que planteaban los grupos golpistas
“era un mundo distinto” y esa posibilidad de crueldad fue justamente lo que lo interpeld
fuertemente. A pesar de que, para 1955, las cosas estaban bastante jodidas con el peronismo, él
mismo me cuenta que muchos despertaron con lo que habia sido el bombardeo de Plaza de Mayo.

Segun Leonardo Félix — actual pastor de la Iglesia Evangélica Metodista de Almagro —
Emilio Monti le contd, alguna vez, que le paso algo similar en el marco de ese acontecimiento.
Mientras que un amigo de el habia muerto en el bombardeo, gran parte de la familia Monti estaba
festejando la caida de Perdn. Esta imagen contradictoria le produjo una gran tension interna. Fue

ahi cuando Emilio se dio cuenta que el Evangelio no pedia esto y “que estaba parado en el lugar
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incorrecto de la historia”. De esta forma, termind acercdndose al movimiento, junto con su
hermano Daniel.

En efecto, los acontecimientos de 1955 parecieron funcionar en las narrativas de varios
interlocutores como una especie de mito-praxis (Sahlins,1987) de un despertar de conciencia que
se grab6 en marmol en las memorias subterraneas? de un grupo metodista. Se trataba, en definitiva,
de una reflexién autocritica sobre cuél habia sido la posicion metodista frente al peronismo y una
invitacion que abria la posibilidad de repensar al movimiento en cuestion. En este sentido, los
sucesos en torno a la caida de Perén fueron considerados por varios interlocutores, como
acontecimientos relevantes con una pregnancia simbdlica particular, en tanto adquirian un sentido
trascendental en su propia trayectoria de politizacién o eran evocados como un punto de inflexion
sobre el posicionamiento con el peronismo entre un sector de la comunidad. De esta forma, los
sucesos de 1955 fueron considerados como la génesis de aquel proceso de resignificacion del
peronismo que se abrid entre un sector del metodismo argentino, en la segunda mitad de la década
del cincuenta. Un hecho que, en definitiva, terminaria de dar el puntapié a las tensiones que ya
existian en los tiempos de Perdn frente a su movimiento.

Las diversas posturas frente el Golpe de 1955 tienen la capacidad de refractar las tensiones
que ya se experimentaban al interior de la comunidad metodista frente al fendmeno peronista. Un
buen ejemplo de esto son las primeras publicaciones que hizo El Estandarte Evangélico (EEE),
organo oficial de la Iglesia Metodista, poco después de los eventos de septiembre. Al mes
siguiente, expuso que, después de pasar por “el valle de las sombras” (1955, N°18-19:166), podian
mostrar un “regocijo” por el cese de la contienda entre hermanos y de la opresiéon que habian
sufrido las congregaciones protestantes bajo el gobierno depuesto. Se dejaba constancia de que
este contexto revolucionario les permitiria abandonar el silencio al cual se habian confinado
durante los tiempos de Perdn y que, en lo sucesivo, ambos bandos podian sentirse comodos en la
Iglesia. A los meses, hicieron referencia, en otra publicacién, que el peronismo habia dejado una
pesada herencia con “elementos del militarismo, clericalismo y, sobre todo, de caudillismo” (EEE,
N°5,1956, pp. 67-69) y que el movimiento revolucionario habia puesto fin a esa tendencia
personalista y demagdgica.

Siguiendo este orden de ideas, este trabajo explorard como ese agrietamiento frente al

peronismo comenzd en las primeras presidencias y se profundizo6 durante el periodo de 1955-1973,

! Pollak (2006) plantea que existen memorias oficiales y otras subterranea que son construida por grupos minoritarios.
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a partir de un proceso de resignificacion que abrié un sector del metodismo. Estos afios coinciden
con la proscripcion al Partido Justicialista, medida que se enmarca dentro de las politicas de
“desperonizacion” (Spinelli,2005) llevadas a cabo por el gobierno de la Revolucion Libertadora
(1955-1958). A pesar de esta medida, la clase trabajadora siguio identificandose politica e
ideologicamente con este movimiento (James, 2019 [2006]:336), por lo que Smulovitz (1990:1)
sostiene un tema recurrente de las disputas publicas fue reflexionar sobre este fenémeno y revisar
cdémo incorporar este electorado al sistema institucional. Este trabajo considera que, eso que llamé
Smulovitz la cuestién peronista, marco el clima de época, volviéndose el eje gravitacional sobre
el que gir6 el debate politico y teniendo multiples efectos socioculturales también. Por
consiguiente, se reflexiona sobre el proceso de politizacion de los jévenes metodistas, como este
contexto marcd sus experiencias politicas, analizandose cémo se dio el acercamiento por parte de
un sector de la juventud. Se indagan sobre el tipo de lecturas que entablaron sobre el peronismo y
a cuales de las opciones que ofrecia el mismo movimiento se acercaron.

Me enfoqué en lo que sucedi6 en la provincia de Buenos Aires y Mendoza, ya que fue alli
donde se observd un mayor grado de politizacion de sus jovenes y conexiones mas acuciantes entre
metodismo-peronismo-juventud. Cabe aclarar que este trabajo se sustent6 con la informacion que
se desprendio de una intensa etnografia en el tiempo (Wright, 2012) y calibra entre entrevistas de
profundidad y una intensa etnografia en archivo. Desde un enfoque dialdgico, esto requiri6 utilizar
fuentes de naturalezas diversas, como boletines, documentos burocraticos institucionales o
estatales hasta revistas, que evocan distintas voces: la oficial de la Iglesia o de un sector de mayor

peso, la de un sector de vanguardia y la propia voz de los jovenes.
. Quiénes son los metodistas argentinos?
Las misiones que llegaron a Argentina, alrededor de 1830, provenian de la Iglesia

Metodista Episcopal de Nueva York? y, durante las primeras décadas, el metodismo se desarrolld

como una iglesia de la colectividad anglosajona (Seiguer, 2007). Para finales del siglo XIX, la

2 Enmarcado dentro de un proceso de reavivamiento del protestantismo, el metodismo nacio en la Inglaterra del siglo
XVIII, en el seno de la Universidad de Oxford, a partir de la figura de un pastor anglicano llamado John Wesley (1703-
1791). A través de su labor, ensefianzas y pensamiento teoldgico se dio lugar a un movimiento de renovaciéon dentro
de la Iglesia de Inglaterra, que terminé de expandirse por las colonias norteamericanas. Con el tiempo el movimiento
gand autonomia, produciéndose primero una escision entre el metodismo norteamericano e inglés y luego una
separacion formal de la Iglesia anglicana.
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configuracion social de la comunidad metodista cambio, debido a la creciente conversion de
muchos inmigrantes, de mayoria espafioles e italianos.

Ya para ese tiempo, gran parte de la accion social de los metodistas se nucleaba en
actividades educativas entre sectores populares®. Ademas, desde finales del siglo XIX, esta
comunidad contd con su propia imprenta y también su 6rgano de difusion de ideas, el EEE.
Prematuramente, los metodistas argentinos manifestaron una pretension de posicionarse como el
vocero del protestantismo argentino en determinados contextos, en los cuales habia que defender
la libertad de culto y el Estado laico (Seiguer,2015:1).

Ahora bien, a partir del trabajo de campo, di cuenta que en las narrativas de los
interlocutores aparecia la idea de que existia un ADN metodista, una expresion propia con la fuerza
semantica de evocar una cadena de codigos genéticos formada por valores, una identidad historica
y un pensamiento teologico vinculado a lo social y a lo politico. En este sentido, esta expresion
permite pensarse como parte de una narrativa identitaria en la que estan presentes ciertos rasgos
que se consideran distintivos. Entre ellos, en primer lugar, una conciencia historica de que, desde
su germen originario, el metodismo manifestd un fuerte compromiso con las poblaciones mas
vulnerables y con el movimiento obrero. Al mismo tiempo, los interlocutores detallaron cémo
desde la Iglesia siempre se fomento el involucramiento politico de la feligresia, como también se
patentd la necesidad de tener una actitud critica frente a la realidad y una denuncia activa de las
problematicas observadas.

En segundo lugar, para los nativos, el pensamiento teoldgico de Wesley logrd una sintesis
entre la razon y la fe, entre la santidad personal y la santidad social. Esta ultima se nutria de obras
de misericordia que eran contextuales, es decir, que respondian a una época. Por lo tanto, existe
un hincapié en las acciones y en el amor hacia el prdjimo, no desde una actitud pasiva sino
comprometida y activa en el mundo. Ademas, los interlocutores rescataron las practicas de
itinerancia de sus origenes, alegando que siempre se estuvo abierto a llevar la Iglesia a la gente
mas necesitada. Una actitud que se condensa en la famosa frase de Wesley “el mundo es mi
parroquia”.

Con todo, los interlocutores sefialaron que, si bien se encuentra este ADN metodista que
propugna esta linea, existe una heterogeneidad dentro del movimiento latinoamericano, siendo

algunos metodismos mas conservadores que otros. En el caso argentino, este codigo genético

3 Los casos mas emblematicos son los de Ramén Blanco y William C. Morris, en los barrios de Retiro y La Boca.
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originario se articul6 con un ethos local?, el cual no debe ser pensado como algo dado, sino como
una forma dindmica y coyuntural, inscripta en un marco estructural e historico que le es propio.
De este ethos argentino los interlocutores rescataron valores ligados al humanismo, laicismo,
librepensamiento, progresismo, ecumenismo, como también la importancia distintiva que adquirio
la educacion. Dentro de las marcas de origen se subrayd su vinculacion con la masoneria, los
partidos de izquierda y los sectores universitarios. Se resalto su actividad editorial descollante, su
prematura lucha por la defensa de la libertad de culto y expresion, como también por los Derechos
Humanos. Ademas, los interlocutores acentuaron el vanguardismo de los intelectuales metodistas
argentinos, quienes despuntaron un pensamiento teoldgico local y contextualizado, al mismo
tiempo que demostraron un liderazgo dentro del protestantismo historico.

Ahora bien, ;qué significd crecer como metodistas para los interlocutores? Algunos
respondieron que el metodismo les permitié conjugar la fe y el compromiso politico, pardndolos
en una vereda y brindando una Optica desde la cual leer el Evangelio. Otros pusieron el acento en
la Iglesia como espacio institucional desde donde proyectar su militancia. Es decir, un lugar que
les permitié proyectarse desde lo religioso hacia otras cuestiones politicas y sociales. Al mismo
tiempo, otros rescataron que la Iglesia les tendi6 redes sociales, puentes, canales y mecanismos de
participacion que incentivaron el compromiso, la participacion y la relacion con otras Iglesias
cristianas.

Desde laIglesia, a los jovenes se les ofrecia espacios de sociabilidad, brindando actividades
religiosas, sociales y recreativas. Organizados en Ligas Juveniles, se fomentaban las relaciones
intergeneracionales, la cultura democratica a partir de su participacion en Asambleas, se los
incentivaba a escribir en el EEE, como también a involucrarse en las acciones sociales de la Iglesia.
A esto hay que sumarle que, desde principios del siglo XX, se produjo un proceso de creciente
organizacion e involucramiento de las juventudes evangélicas latinoamericanas, siendo los jovenes
metodistas parte muy activa. Entre estas agrupaciones es necesario de hablar del Movimiento
Estudiantil Cristiano (MEC), que se corondé como un espacio donde se debatid el compromiso

social y politico de los estudiantes cristianos.

4 Esto fue entendido desde una matriz socioldgica, es decir, como un conjunto de valores, sentimientos, estilo de vida,
visién sobre la realidad que son construidos histéricamente por un grupo y que sirven como marco identitario e ideal
de conducta.
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Los metodistas en el tiempo de Peron: ;eran todos antiperonistas?

El nombre de este apartado hace alusion al libro de Santiago Canclini (1972) que ilustra la
reaccion evangélica frente a aquellas medidas peronistas que atentaban contra la libertad de culto,
de expresion y la misma educacion laica. Se trata de un testimonio en primera persona, que muestra
el esfuerzo mancomunado por parte de las iglesias protestantes historicas para denunciar, dialogar
y contrarrestar la situacion de rechazo que generaba la estrecha asociacion entre los gobiernos
militares y la Iglesia Catolica. En referencia especificamente al gobierno de Perdn, Capdevielle
(2013) y Mendizabal (2006) sostienen que las congregaciones evangélicas consideraban que el
entonces presidente habia nacido de las entrafias de los gobiernos del cuarenta. De algun modo,
habia una percepcion de que existia un hilo que los unia, siendo Perdn una especie de consecuencia
logica de lo experimentado en la década anterior. En efecto, no era extrafio que el rechazo que
mostrd el metodismo en los afios cuarenta se mantuviese durante el régimen peronista y tuviese
atn mas impetu, dada la ferocidad que mostraron sus politicas en esta materia religiosa, a principio
de su gobierno.

Con todo, considero que aquella aversion hacia el peronismo por parte de un sector
mayoritario de la comunidad metodista, trasciende el rechazo hacia este tipo de politicas, por lo
que es necesario analizar que otros factores entraron en juego. Ademas, si bien las instituciones
religiosas tienen una influencia sobre los miembros no tiene la capacidad de refractar las posiciones
de toda una feligresia, mas aun en materia politica, donde hay un amplio margen de autonomia.
Teniendo en cuenta la heterogeneidad propia de la feligresia, es interesante revisar las posiciones
encontradas frente al gobierno peronista. Es en esta instancia de la investigacion, en donde
aparecieron, una serie de interpretaciones de los interlocutores que buscaban explicar esta situacion
y mostrar su punto de vista sobre dichas tensiones. En otras palabras, estas interpretaciones — que
tildé de sociologicas — desbordan las cuestiones institucionales habilitando una reflexion historico-
sociologica del antiperonismo de gran parte de la comunidad metodista.

Conclui que las mismas ahondan en dos puntos. El primer factor esta relacionado con las
identidades partidarias que tradicionalmente estuvieron presentes en la comunidad, como es el
caso del radicalismo y socialismo, partidos que en definitiva fueron fervientes opositores al
gobierno de Peron. James Wheeler me explico que habia una tendencia muy liberal en la

comunidad y ¢l mismo lo relaciona con la importancia que tenia la masoneria al interior del
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metodismo argentino. Aqui es interesante la aparicion en las entrevistas del apelativo gorila para
denominar estas tendencias. En algunos relatos, el concepto funciondé como una especie de
denuncia; se sefialaron desde linajes, hasta iglesias puntuales de Buenos Aires, Cordoba y Santa
Fe que fueron catalogadas como “bastiones del gorilismo”. Se tratd, entonces, de un concepto que
sirvio para referirse a los sectores de izquierda, en menor medida y mayormente a los sectores
liberales y conservadores, pero que ambos bandos apoyaron una salida golpista en contra de Peron

El segundo factor apunta a que, a mediados de siglo, hubo una reconfiguracion social de la
feligresia que llevo a que gran parte de ella se identificara con la clase media argentina, la cual
tenia una posicion mayoritariamente antiperonista, aunque no hay que caer en términos absolutos
(Spinelli, 2005). Daniel me explicé que en la comunidad pasaba “mucho eso lo de «M'hijo el
dotor»”, expresion popular que hace alusion a la famosa obra de teatro de Florencio Sanchez. A
principios de siglo XX, mientras que los inmigrantes que se habian convertido al metodismo se
identificaban con la clase asalariada, para mediados del mismo, sus hijos se autopercibian como
clase media. Algo que fue posible por el deseo de sus padres de que sus hijos ascendiesen
socialmente a través de la educacion. El efecto, no deseado fue una especie de distancia social con
los sectores obreros, a pesar que ideoldégicamente apoyasen sus luchas.

En esta instancia, hay dos cuestiones a matizar. Por un lado, se puede observar que
existieron posiciones que podriamos catalogar como intermedias, es decir que, en ese entonces, no
se identificaba ni como peronista ni como antiperonista. Tal es el caso de Anibal Sicardi. Dado que
trabajo desde chico en la administracion publica, pudo ver cosas del peronismo que no le calzaban.
Sin embargo, tampoco le cerraba del todo la posicion abierta de oposicion que manifestaba la
Iglesia Metodista de Bahia Blanca. Consideraba que no se contemplaban las cosas buenas que se
estaban haciendo por los trabajadores y le parecia un tanto exagerado el antiperonismo de algunos
sectores metodistas, ya que “no correspondia a la historia social de la Iglesia”.

Por otra parte, al abrir el juego del trabajo de archivo a otras fuentes documentales por
fuera de la orbita metodista — como es el caso de los archivos de la Direccion de Inteligencia de la
Provincia de Buenos Aires (DIPPBA) — di cuenta de la existencia de actas policiales, de 1952 y
1953, que manifestaban que algunos miembros metodistas si estaban afiliados al Partido
Justicialista, sefialando el caso de algunas mujeres y jévenes. Asimismo, siguiendo las huellas que
va dejando la misma historia oral, pude reconstruir algunas trayectorias individuales que se

identificaron con el peronismo durante los tiempos de Peron, como es el caso de los Vazquez
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Gamboa, una familia muy grande, duefios de la fbrica Suixtil que hacia los uniformes al Ejército
y que acudian a la Iglesia de Almagro. Su identidad politica gener6 encontronazos fuertes con otras
familias de peso de la misma congregacion, conflicto que llevo a que muchos miembros se alejaran
de la comunidad. En efecto, Elvira considerd que, ya para ese entonces, se podia ver la grieta en
la comunidad. De hecho, otras narraciones apuntan que estas tensiones sucedieron en otras iglesias
del conurbano sur bonaerense, como es el caso de la de Avellaneda y Bernal. Néstor Miguez
recordd que en el caso de la primera “hubo alguna cuestion muy gorila de parte de algun pastor o
dirigente y una parte de la feligresia se retiro y la iglesia se quedo prdacticamente sin miembros,

entonces se unifico con la de Sarandi.”

De Vanguardia y resignificacion: la cuestion obrera

El beneplacito que recibio inicialmente la Revolucion Libertadora desde el EEE comenzo
a gastarse con el correr de los meses. Si bien se rescataron algunas cuestiones, empezaron a
desaprobar determinadas medidas autoritarias del gobierno militar. Por ejemplo, advertian una
gran preocupacion por el juicio sumario y la pena de muerte llevado a cabo a partir del
levantamiento del General Valle, que termindé con el fusilamiento de José Leon Suarez,
inmortalizado en la obra de Operacion Masacre de Walsh (EEE, N°19, 1956, p.6). Ademas,
sefalaron que se habian producido despidos a empleados publicos peronistas de manera
espontanea, como también dejaron constancia de que se habia prohibido la apologia y los simbolos
partidarios. Consideraban que todo esto unicamente podia provocar nuevo rencor y zozobra,
llevando todo a un circulo sin salida. (EEE, N°19, 1956, p.5-8).

Estas inquietudes sobre el panorama de los trabajadores, en ese entonces, se conjugaron
con una preocupacion institucional por el propio éxodo de muchos obreros de la feligresia
metodista. Mas alld de que ya habia menos cantidad de obreros en los Templos Metodista, por esa
reconfiguracion social que mencioné, varios interlocutores coincidieron que hubo algo en la
posicion de los pastores frente al peronismo que alejo a muchos trabajadores, ya que “veian que
sus pastores no los entendian”. Tanto sea por el antiperonismo o por la falta de un discurso
contenedor, la realidad es que los interlocutores observaron que alli hubo un quiebre. Esto podia
resumirse en la imagen de que “mientras la burguesia y el catolicismo tradicional estaban

contentos, del otro lado estaban los obreros llorando”. Estas reflexiones se articularon con una
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discusion interna sobre la postura de la Iglesia frente al contexto nacional y su posicion ante a los
problemas del mundo.

En este punto, un grupo de pastores entendieron que todo esto estaba en contra de la
vocacion del metodismo de cercania con los trabajadores y de sus propias identidades de izquierda.
Por ende, se tomo conciencia de que habia que darles respuesta a aquellos que si se habian quedado
todavia en dichas congregaciones. En su mayoria, este proceso de reflexion fue llevado a cabo por
un grupo de pastores adultos, que no habia sido peronista en los tiempos de Peron y, de hecho, lo
habian interpretado de una manera negativa. Néstor explico que “estaban en el socialismo y
después fueron abriéndose hacia el peronismo, justamente parte del proceso de «autoctonizacion»
fue ir descubriendo el valor de este movimiento”. Sin embargo, me aclar6 que esta resignificacion
del peronismo se dio de forma mas fuerte en unos que en otros. Algunos seguian manteniendo una
“distancia, pero, ya ninguno de ellos quedo atrapado en el gorilismo”. En lo sucesivo, comenzaron
a convivir el sector tradicionalmente antiperonista y un sector que comienza a abrirse al
peronismo. En este sentido, si bien afirm6 que /o gorila fue la tendencia mayoritaria dentro la
Iglesia metodista argentina se resquebrajo el propio bastion antiperonista.

Los méximos exponentes de esta vanguardia fueron un grupo teolégico pastoral, politico
— del que José Miguez Bonino era parte — que era muy significativo para la comunidad. Habian
concurrido a la vida pastoral a finales de los cuarenta y principios de los cincuenta, algunos hasta
participando del propio MEC. Estaban en su mayoria vinculados a la agrupacion politico-religiosa
de Iglesia y Sociedad en América Latina (ISAL), quienes era un referente del protestantismo de
izquierda latinoamericano. Cabe aclarar que, en 1973, ISAL le dedico al peronismo un nimero de
su revista, Cristianismo y Sociedad, en el marco del retorno de Perdn, donde reflexionaban sobre
la posibilidad de lograr a través de ¢l un socialismo nacional y popular y donde se dejaban entrever
las tensiones al interior del propio movimiento.

En suma, este grupo de vanguardia dentro del metodismo tendieron una linea de
pensamiento y accion progresista que fue seguida por generaciones mas jovenes de pastores y
tedlogos desde los cincuenta. En este sentido, se volvieron una referencia indiscutida para la
juventud metodista en los afios en cuestion, porque fueron fundadores de discursividad en lo que
respecta a un compromiso politico. Su liderazgo en esta materia se vio catapultado también por la

circulacion de ideas que propia ISAL, las redes que se tendian entre las juventudes evangélicas y
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los lazos ecuménicos que se tejian con grupos cristianos altamente politizados, incluyendo sectores

del catolicismo vinculados al peronismo y a ideas revolucionarias.

Una nueva guardia de pastores y la accion social

Nestor Miguez sefiald que detras de este grupo de vanguardia venia una “una cantidad de
gente mas joven en esa misma linea”®. Ya en ese tiempo, la Iglesia estaba sumergida en un proceso
de introspeccion y se avecinaban vientos de cambio. Se respiraba una necesidad de
aggiornamiento y fue clave hacerlo a través de una renovacion litargica, en un claro proceso de
autoctonizacion del metodismo, como lo llamaron los interlocutores. Teniendo en cuenta que la
musica eran un elemento central en la tradicién litargica metodista, Pablo Sosa fue clave en este
proyecto de darle un rostro joven y autéctono a la Iglesia a través de la incorporacion de ritmos
locales (carnavalito y tango) y modernos (como el rock). Esta vuelta a los origenes, puede
relacionarse con aquello que observa Lida (2012), de que entre las juventudes cristianas habian
desarrollado una especie de sensibilidad antiburguesa, es decir, una intencion de conectarse con lo
propio, de encarnar la identidad local y una especie de rechazo a todo aquello ligado a la burguesia.
A esto se suma, esto que sefial6 el mismo David Sosa sobre que a los a los jovenes metodistas “lo
rebelde les entraba por la cancion”.

La nueva guardia de pastores estuvo interpelada también por una serie de discusiones sobre
la responsabilidad cristiana, el lugar de la Iglesia en el mundo, el rol de los pastores y laicos.
Debates que abogaban, en definitiva, un mayor compromiso y un cambio de paradigma en torno a
la accion social de la Iglesia. A esto se suma que en esos afios comienza a evidenciarse una
inquietud institucional por lo que llamé “la cuestion juvenil”, es decir, una preocupacion por los
cambios socioculturales que atravesaban a las juventudes, como también por el alejamiento de
muchos jovenes de los Templos. En consecuencia, se pusieron en marcha una serie de politicas en
materia juvenil, desde la creacién de una Secretaria de la Juventud y de un Hogar Estudiantil, el
otorgamiento de becas y redes para jovenes, como también la formacion de lideres en materia

teoldgica con un enfoque social.

5Nombré que en esa linea se encontraban Juan Gutz, Hugo Ortega, Carlos Valle, Carlos Sintado. Dentro de este grupo,
se puede ubicar también a Anibal Sicardi y un poco después Pablo Sosa y José De Luca.
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Estos planteos se pueden observar con claridad en el articulo que escribi6 en esos afios
Staude (EEE, N°24, 1957, pp.6-7) en donde afirmé que ningin metodista puede negar que se les
haya inculcado la importancia de predicar el Evangelio al resto de la humanidad, sin embargo, esto
de “ir por el mundo” no es algo que debia quedar reducido a la actividad misionera. Sefialaba que
muchos feligreses tenian una actitud de superioridad frente al pecador, olvidando que entrar en
contacto implicaba transitar diferentes espacios de la sociedad y sentarse en la mesa con
Magdalenas y a Nicodemos (p.6), tal como lo habia hecho Jesus. Por lo tanto habia que recorrer
“las fabricas, las escuelas, las canchas, los cabarets, los prostibulos, los hipodromos, los cafés, los
cines, los teatros, las calles con sus muchedumbres, los tugurios, los palacios y mansiones, los
conventillos, los hospitales, etc., y que todo eso, era «todo el mundo»” (p.6). Por lo tanto, la Iglesia
debia salir del castillo de cristal en el que se encontraba y vivir con las personas comunes. Staude
expuso que no importaba si los jovenes estaban discutiendo en otros espacios sociales o
divirtiéendose, lo que era relevante era que lo hagan a la luz del Evangelio y que la Iglesia acomparie
en esta formacion.

Ya desde principios de los sesentas, fueron estos pastores de la nueva guardia los que
Ilevaron a cabo las acciones sociales de la Iglesia Metodista, siendo quizés la época donde se pudo
ver con mayor esplendor toda su labor. En estas actividades contaban una alta participacion juvenil,
que quedd plasmada en la edicion de septiembre de 1960 del EEE, en donde se considero a la
juventud como un o6rgano de expresion de Cristo, que tendia puentes entre la Iglesia y el mundo
(EEE,1960, N°5:148-149).

En mi investigacion, me centré en las experiencias palpables de Retiro y Valentin Alsina,
aunque también se puede nombrar la Junta Unida de Misiones, en el Chaco. En el caso de las
primeras dos, se trata de experiencias que acercaron a los involucrados a fuerzas sociales que
estaban presentes en el sitio, estando muchas de ellas vinculadas al peronismo. Ademas, estas
acciones especificas estaban en sintonia con muchos de los debates en boga, vinculados a la
Pastoral Urbana — que, segiin Daniel Bruno, entendian a la “ciudad, justamente como un espacio
teologico” — y con la Teologia de la Secularizacion, que proponia que "para que el cristianismo
tenga eficacia, hay que despojarlo de todo un lenguaje religioso . En cierto modo, esto ayudo a
pensar las teorias de la Teologia Concreta de José de Luca, una figura importantisima de esta nueva
guardia mencionada. En su libro de 1968, proponia que era necesario que las Iglesias lleven un

andlisis de la comunidad y del area donde se plasmarian las acciones sociales. Para ello, era
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necesario recorrer la zona, “para vivirla, palparla, hacerla de uno” (De Luca, 1968: 14), lo que le
permitiria plantear problemas concretos, con el objetivo de dar respuestas precisas y tener
conocimiento sobre las fuerzas sociales que se desplegaban sobre el lugar.

De Luca pudo llevar a cabo este enfoque en el Centro Urbano Nueva Parroquia (CUNP),
en Valentin Alsina, una zona con mucha actividad industrial y con una fuerte identidad peronista
entre los vecinos. Muchos de los miembros del CUNP eran obreros, como fue el caso de recordado
Oscar Alajarin, dirigente ferroviario del Ferrocarril Roca y fue desaparecido en 1977. Anibal
recuerda que De Luca pudo desplegarse en el trabajo social con mayor libertad que quizas el resto
de sus pares pastores. Ademas. me aclar6 que ¢él “siempre estuvo dentro del peronismo en verdad.
Trabajando mas o menos solo, pero al mismo tiempo con gente peronista.” Para Daniel, De Luca
y su centro “fue una referencia para muchos estudiantes de teologia y jovenes estudiantes.”

Con respecto a Retiro, la Iglesia metodista habia puesto una escuela en un vagon de tranvia
abandonado, con el fin de asistir a los chicos del barrio. Los fines de semanas acudian muchos
jovenes a trabajar en la zona. Leonardo Félix me comentd que esta accidn social tomé notoriedad,
ya que habilitaba la posibilidad de trabajar en la propia ciudad, sin necesidad de ir al conurbano
bonaerense. Me aclaré que la juventud que participaba era muy heterogénea a nivel politico, alli
participaban desde conservadores, hasta liberales y progresistas. Las diferencias ideologicas no
impedian que “todos entendiesen que esa villa era un lugar de mision.”

Dentro de Retiro los metodistas estaban en didlogo permanente con sectores catdlicos y
principalmente, con los curas vinculados al Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo (MSTM)),
algunos de los cuales entablaron lazos estrechos con el peronismo. A principios de los setenta la
escalada de violencia fue imparable, principalmente después del asesinato de Padre Carlos Mugica.
El trabajo se mantuvo hasta 1975, pero comenzo a circular la noticia de que iba a haber una redada
y Daniel aseguro que se terminaron salvando “de casualidad, porque hubo una matanza terrible.
Habia mucha gente del ERP escondida por ahi e hicieron una razia, un desastre”’. Luego de esos

hechos, “se destrozo todo el laburo que se habia hecho”.

Todos los caminos conducen al MEC

Elvira Romera me contd que hubo un “dia D" en su vida politica que lo recuerda como si

estuviese grabado en marmol. Fue el dia que Leonardo Franco la invit6 a participar del MEC. Le
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aclar6 que era un grupo de gente evangélica de distintas denominaciones y que todos iban a la
universidad. Segun Elvira, esta organizacion tenia una relacion con una generacion adultos que
referentes dentro de la Iglesia y ademads tenia sus cabecillas, que hicieron “un trabajo muy
importante para contener a la gente mds joven que venian de cascarones”. Para ella, era un centro
donde se iba a la hora que querias e ibas a encontrar alguno estudiando, otro paveando, algunos en
reunion discutiendo. Elvira me aclar6 que ahi charlaban de temas politico-teologicos y que se armo
un grupo muy audaz para esa edad, teniendo su propia revista Testimonium. Elvira especificd que
seguian una especie de programa de lecturas que era propuesto y que estaban en didlogo con el
material de ISAL y otras lecturas. Indic6 que leian a Dietrich Bonhoeffer y obras como la de Frantz
Fanon, Los condenados de la tierra (1961). De Vita asegurd también que se leia mucho marxismo,
a Darcy Ribeiro, Hugo Assman y a Paulo Freire. Ademas, en relacion al peronismo, sefialo que
circulaban textos de Arturo Jauretche y John William Cooke.

Si bien muchos que participaban alli militaban en otros espacios politicos — como por
ejemplo eran parte de los grupos de cristianuchis de la Juventud Peronista (JP) — los interlocutores
significan ain mas su experiencia politica a través del MEC. Para Graciela De Vita, alli se le
permitia pensar su lugar en el mundo como “como universitarios creyentes en la sociedad. Era el
ambito de lo que ahora se diria pastoral universitaria. Y donde realmente despertamos a la
politica.”

En la reconstruccion de Elvira hubo un momento en la historia del MEC, que lo ubico
alrededor de 1968. Hubo una consigna de que habia que meterse en los partidos politicos, por lo
cual muchos se unieron a alguna agrupacion y un importante nimero se acerco a una unidad basica
peronista. Advirtié que quizas pudo haber algunos que hayan ido a otros movimientos, pero “como
estaban las cosas en el pais” 1la mayoria se inclind por alguna de las opciones del peronismo. Por
su parte, Néstor y Graciela consideraron que el punto de inflexion en el MEC se dio con la divisién
entre una linea marxista y una peronista. Cada una de ellas, comenz6 a entablar lecturas en estas
claves ideoldgicas. Para que tenga una dimension de los vinculos del MEC con el peronismo, me
indicaron que, para ese entonces, Carlos Sintado era el pastor asesor de esta agrupacion y fue

también diputado por el Frente de Izquierda Popular de Abelardo Ramos.

Lecturas y experiencias con el peronismo
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En el caso de Elvira Romera, el peronismo le brind6é un marco interpretativo para pensar
las diferencias nacionales y la posibilidad de un proyecto nacional inclusivo. Tanto el MEC como
también sus vinculos con la facultad de Filosofia y Letras de la UBA habilitaron conexiones con
los “cristianuchis” de la JP. Nestor Miguez sefiald que, a mediados de los sesenta, no tenia una
posicién estricta y su experiencia politica se limitaba al MEC del lado de la linea que entablaba
“una lectura desde la izquierda del fenomeno peronista o de la justicia social peronista”. Ubicd
verdaderamente al afio 1969 como su “vuelco hacia el campo nacional y popular”, coincidiendo
con el periodo de practicas pastorales en Mendoza, en donde se anot6 en la Universidad de esa
provincia. Al frente de una agrupacion universitaria no formal, entabl6 conexiones con la CGT de
los Argentinos y fue asi como se involucré activamente con el mundo sindical.

Por su parte, Graciela me contd que su acercamiento al peronismo fue progresivo. Me
aclar6 que en la facultad le interesaba mas “mirar lo que hacian los de izquierda”. De hecho,
afirm¢ que al principio repelia mucho del peronismo, algo que lo relacion6 con su propia memoria
familiar, que era antiperonista. Ya para finales de los sesentas, en solidaridad con la causa de los
trabajadores, participd junto a Néstor en algunas movidas de la CGT de los argentinos y fue clave
en ese despertar identitario esas experiencias y la figura de su esposo. Para Graciela fue todo un
proceso ir descubriendo que su postura “estaba mas entramada con el peronismo que con la
izquierda”. No obstante, aclar6d que tenia sus “reservas con el viejo” y “no tenia esa cosa asi tan
fuerte emotiva con él”, sino que se “identificaba mas con las ideas del socialismo nacional y
popular’.

En lo que respecta a la experiencia de Daniel Bruno, ¢l mismo indic6 que podria resumirse
en esa de frase Juan Pablo Feinmann que le dijo a Beatriz Sarlo “«tu antiperonismo me hace mas
peronista a mi»”. La familia de Daniel era de La Boca, “el bastion de Alfredo Palacios”. La
mayoria de sus parientes fueron activos socialistas democraticos que se habian unido en contra de
Peron. Recuerda que tenia “un disco grande de pasta con discursos de Palacios y relatos del
bombardeo a Plaza de Mayo desde la optica de los vencedores” y que se hablaba “del tirano
profugo, refiriéendose a Peron”. Con el correr del tiempo, comenzd a ver la otra cara de la historia
y a entender un poco lo que habia sucedido, reafirmdndose en el lado opuesto al antiperonismo y
hasta llegando a cuestionar el posicionamiento tradicional de su propia familia. Para Daniel, el
peronismo ponia en practica ese enganche que la izquierda buscaba a nivel ideoldgico. “Y lo pudo

poner en practica en un cambio historico concreto”.
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Manifestaciones palpables: peronismo-juventud-metodismo

Cuando le pregunté¢ a Daniel Bruno por los vinculos entre los jovenes metodistas y el
peronismo surgi6 rapidamente el término “JM”. Si bien sus siglas hacian referencia a la Juventud
Metodista, Néstor Miguez afirmo6 que se trataba de una especie de movimiento interno dentro de
las Ligas juveniles bonaerense y no fue algo institucional. Graciela reflexiond que nacié de “un
germen de movilizacion” dentro de las Ligas de Jovenes y paso a ser “un movimiento con un poco
mas de profundidad y debate ideologico”. Se trata de jovenes activos en la vida de las Iglesias y
en la universidad, que se involucraron en la vida politica del mundo estudiantil y en los asuntos
internos de la comunidad.

El y Graciela ubicaron sus primeras manifestaciones a finales de los sesentas. En un
esfuerzo mutuo, recordaron que ya en el ISEDET “se reunian los pibes y hablaban de la JM ya” 'y
que fue muy importante un encuentro metodista en el Colegio Ward en el 68 o en el 69, que dicen
que habia salido en el EEE. Sefialaron que aparecian alli la misma Graciela, Noemi Sosa, y Carlos
Gianella, fue un dirigente importante del peronismo en el regreso de Peron y era el sobrino del
obispo Gattinoni, aunque después se alejé del metodismo. Se tratd de una experiencia politica que
surgi6 organicamente entre un sector juvenil metodista, a finales de los sesenta, siendo muy
importante en el proceso de politizacion de una camada mas joven de principios de los setenta.

Los distintos interlocutores aseguran los vinculos de la JM con el peronismo, aunque en
diferentes grados. Daniel afirm6 que se autopercibian como el “brazo religioso de la JP” y su
mismo nombre era una especie de guifio que hacia alusion a esta identificacion. Los interlocutores
indicaron que habia algunos que solo simpatizaban, otros militaban activamente entre los
“cristianuchis” y algunos manifestaron posturas filomontoneras. Graciela me aclar6 que “alguno
si opto por ahi, pero la mayoria era como una simpatia, un admitir la posibilidad”.

Daniel indico que hubo un efecto interno en la comunidad metodista “de parte de la gente
mayor, pero también dentro de los jovenes, que decian: «Bueno, yo soy joven metodista pero no
me siento reflejado en estas opciones tan explicitasy.” Ademads, la preocupacion por la JM se
acrecentd con los vinculos que se tejieron con el Equipo Pastoral Juvenil (EPJ), un grupo de

pastores y laicos con una afinidad en su mayoria peronista. Junto a la JM, organizaban
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campamentos y actividades donde se debatia sobre politica en esta linea. Estos lazos entre la JM y
la EPJ comenzaron a inquietar a algunos sectores del metodismo, quienes se preguntaban por la

influencia politica de pastores y lideres laicos adultos.

11.

Desde otro angulo, todos los interlocutores aconsejaron que debia dirigir mi mirada hacia
Mendoza, donde si habia existido una verdadera sinergia entre pastores metodistas, sacerdotes
catolicos y el peronismo, contando con una fuerte agencia juvenil. Se trataba de una congregacion
que a priori parecia burguesa y tradicional, pero “habia un centro que se juntaba con mucha gente
universitaria y la juventud tomo otro camino”. Néstor afirmé que la juventud metodista mendocina
estaba fuertemente politizada y participaban politicamente en diferentes agrupaciones juveniles, al
mismo tiempo que se interesaban por asuntos internos de la Iglesia. Indicé que gran parte eran
peronistas, otros de izquierda tradicional, algunos hasta trotskistas, mientras que habia otros sin
una identificacion alguna, pero con claras ideas sobre la justicia social. Ademas, el movimiento
juvenil metodista de Mendoza estaba fuertemente vinculado al MEC y participaban jovenes de
distintas iglesias que tenian una posicion mas conservadora, como fue el caso de Mauricio Lopez,
que pertenecia a Hermanos Libres. Otro personaje clave en Mendoza fue el de Alieda Verhoeven,
la primera pastora mujer en Argentina.

A finales de los sesenta, Anibal Sicardi habia sido designado como pastor en Mendoza,
quien me asegurd que, ya en ese momento, trabajaba con mucha gente joven de la iglesia y con
personas vinculadas al peronismo. Inici6 junto al sacerdote Gimeno, los “Cursos de Formacion
teoldgica”, desarrollados en el seno de la misma Iglesia Metodista y los cuales tuvieron una
inmensa repercusion. Bardn (2020:339-340) indicd que toda esta iniciativa doctrinal e intelectual
se transformo al poco tiempo, en un frente comun de intervencion social y politica®. Siguiendo el
testimonio del propio Rolando Concatti (2009), hubo una importante seccion del Movimiento
Ecuménico que “se fue involucrando en distintas luchas y conflictos sindicales locales; entre ellos,
el apoyo al movimiento de contratistas en el departamento de Lavalle, la huelga de obreros graficos

y de los petroleros privados. Participaron también de la creacion de la seccion Mendoza de la CGT

6 El punto de inflexion fue cuando en medio de los debates, los catdlicos y protestantes fueron sorprendidos por el
aluvidn de 1970, que hicieron desbordar el Dique Frias debido a las fuertes lluvias veraniegas. De esta manera, nacid
el Instituto para la Liberacién y Promociéon Humana (ILPH)
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de los Argentinos” (Barén, 2020:337). Algunos sacerdotes como algunos pastores metodistas se
vincularon con el Peronismo de Base (PB), como fue el caso de Néstor Miguez, formando parte

de la Coordinadora Peronista.

1.

A principios de los setenta, Elvira Romera fue una vez invitada a dar unas clases al Hogar
Estudiantil de La Plata, que estaba dirigido por esa congregacion. Ella lo describié como un
verdadero “hervidero”. Para Oscar Blake, miembro de esa comunidad, mientras se mantuvo con
jovenes de la Iglesia metodista “todo tuvo un color la cosa”. Con el tiempo, aparecieron
“muchachos que se conocian con otros, pero que no eran metodistas, ni siquiera tenian una
identificacion religiosa”, por lo que “la cosa empezo a mezclarse un poco™.

Oscar considerd que el Hogar fue atravesado por cuestiones ligadas al mundo estudiantil
platense de la época. Considerd que, en un principio, la Iglesia metodista por su postura progresista
fomentod el debate politico entre los jovenes. Sin embargo, aseguré que los lideres laicos
comenzaron a ver con preocupacion que la juventud pasaba mas tiempo en cuestiones politicas y
universitarias que en la Iglesia. Esta inquietud escalé en gravedad cuando algunos jovenes
comenzaron a radicalizarse. Fue ahi que dice que “todo se al diablo”. Ya desde antes de la ultima
dictadura, Oscar me contd que la Iglesia Metodista venia siendo muy observada en general y en
La Plata en particular, siendo la congregacion que tuvo mas niameros de desaparecidos.

Con respecto a Montoneros, Daniel recordd que los metodistas iban a las reuniones de
organizaciones catdlicas y a sus actividades y viceversa. Trajo a colacién una reunidon grande que
hubo en 1971, en la iglesia de los Inmigrantes, cerca de Catalinas Sur, en La Boca. Consider6 que
ahi se dio un “espacio de acercamiento entre juventud catolica y juventudes evangélicas y mas que

todo metodistas. Algunos de Hermanos libres también.”

Consideraciones finales

Considero que las experiencias politicas de los jovenes metodistas en esta época pueden

entenderse como si estas fuesen una constelacion triangular que se configura a partir de distintos

vértices conectados entre si: institucional, vanguardia y experiencias organicas. Pensarlo de este
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modo permite una mejor revision de las bases ideoldgicas, de las relaciones y mecanismos sociales
que habilitaron esa politizacion, como también de la forma que adquirieron esas experiencias.

Bajo el vértice institucional, teniendo presente el ethos metodista argentino, el ADN
metodista, se revisd6 como era la vida social de los jovenes en la Iglesia y su rol dentro de la
comunidad. Se destacd la importancia de las Ligas, las actividades recreativas y formativas, el
desarrollo de una cultura democratica y participativa entre los jovenes. Frente a la cuestion juvenil,
el metodismo desarrolld una serie de politicas en esta materia cuyos beneficiarios fueron los
jovenes. Sostuve que todo esto generd incentivos y una plataforma institucional sobre la cual los
jovenes pudieron desplegar sus experiencias politica Ademas, hubo una toma de conciencia de su
agencia y su poder de transformacion social, por lo que tuvieron una alta participacion en las
acciones sociales de la Iglesia, experiencias que llevaron a un contacto con fuerzas vinculadas con
el peronismo. Todo esto foment6 el involucramiento de los jévenes tanto en asuntos internos de la
Iglesia y un actitud de compromiso social y politico frente al contexto que los atravesaba.

Bajo el vértice de los intelectuales y lideres, considero que fue clave el rol que ofici6é una
generacion de adulta (la vanguardia y la nueva guardia de pastores) como referentes dentro de la
comunidad, guias para los jovenes y como fundadores de discursividad en materia de compromiso
social y politico. Presidian también muchas de las actividades donde participaban los jovenes y se
les incentivaba a un mayor involucramiento en asuntos de la iglesia y de la sociedad. La generacion
de vanguardia metodista tuvo una rica produccién intelectual para el protestantismo de izquierda
y fueron ellos quienes habilitaron el proceso de resignificacion del peronismo. En cuanto a la nueva
guardia de pastores fueron quienes establecieron lazos con fuerzas sociales ligadas al peronismo y
sectores del movimiento obrero, a través de las acciones sociales de la Iglesia que dirigian. Algunos
de ellos adoptaron una abierta identidad peronista, como por ejemplo Anibal Sicardi y José De
Luca.

En lo que respecta al vértice que denominé como “experiencias organicas”, a partir de
biografias y trayectorias individuales, pude dar cuenta de los 4mbitos de participacion, practicas,
relaciones sociales, discursos, organizaciones que fueron producto de la agencia juvenil. Algunas
de estas experiencias se dieron en los marcos de la Iglesia, como son los casos de la JM y el EPJ.
También se dieron en espacios ecuménicos juveniles, como es el caso del MEC, o a través de la
participacion en agrupaciones politicas no religiosas. Ciertas trayectorias demostraron un

acercamiento al peronismo, mientras que otras se volcaron a otras identidades partidarias. Con
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respecto a las primeras, algunos formaron parte de “cristianuchis”, otros estuvieron ligados a
Montoneros o se volcaron por el PB. Hubo quienes establecieron conexiones a través de la cercania
entre el movimiento estudiantil y obrero. En todos los casos, considero que la “cuestion peronista”
demandé entre los jovenes un posicionamiento y fue un objeto de polémica. Entre aquellas
trayectorias juveniles que si se abrieron al peronismo, podemos observar mayoritariamente una
lectura del peronismo en clave de izquierda, quizas pensando mas bien en la busqueda de un
socialismo nacional y popular.

Considero que la politizacion de los jovenes metodistas durante la época de la proscripcion
es producto de un proceso histérico de mayor involucramiento de las juventudes evangélicas
latinoamericanas, que empieza a principios del siglo XX pero tom6 fuerzo para la década del
cincuenta. Esta politizacion se manifesto a través de una mayor participacion de los asuntos de la
Iglesia y de las acciones sociales, una presencia protagoénica en el mundo ecuménico y en
movimientos de la sociedad civil. Se materializd también a través de militancias explicitas en
diferentes ambitos politicos juveniles. Considero también que el salto cualitativo en términos de
participacion y militancia, que se dio entre décadas, se puede explicar a partir de un
exacerbamiento de la nocidon de compromiso, en un contexto atravesado por la cuestion peronista
y convulsionado por la polarizacion ideologica, como también en un marco excesos de los
gobiernos militares y de una escalada de violencia.

El alto grado de politizacion de la juventud metodista provoco rispideces dentro de la
comunidad. Un sector rechazé la radicalizaciéon de los jovenes, como también demostrd una
aversion por aquellos pastores que fomentaban ese alto grado de politizacion. En lo que se refiere
a las experiencias politicas de estas jovenes ligadas al peronismo, se tratdé de un encuentro que no
fue lineal, ni homogéneo, pero si progresivo y que se dio de diferentes maneras y grados. Ademas,
fue un proceso que implico la eleccion entre las diversas opciones que ofrecia el peronismo para
ese entonces. El summum quizés de este acercamiento fue entre finales del sesenta y principios del
setenta, donde se observé una abierta identificacion con el peronismo, tanto dentro de los espacios
institucionales de la Iglesia como en agrupaciones politicas por afueras. Algunas trayectorias

individuales manifiestan una radicalizacion en su postura.
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ENTREVISTAS
N° [Fecha Nombre Afo nacimiento
1 (28/9/2022 David Sosa 1964
2 12/11/2022 Néstor Miguez 1947
3 [11/11/2022 Graciela De Vita 1950

4 |18/05/2023 — 13/06/2023  |Elvira Romera 1940

5 |19/05/2023 Daniel Bruno 1954
5 |28/05/2023 Oscar Blake 1938
6 02/06/2023 Leonardo Félix 1967
7 102/06/2023 Anibal Sicardi 1937
8 108/06/2023 James Wheeler 1961
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